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Resumen: Desde la década de 1950 hasta la década de 1990, el Instituto Lingiistico de Verano
(ILV) hizo presencia en Colombia. Trabaj6 en el adoctrinamiento de comunidades indigenas
a partir de la realizacion de la traduccion del Nuevo Testamento a sus lenguas. Este articulo
presenta un acercamiento al accionar del ILV en el pais e intenta delinear sus relaciones con la
institucionalidad del Estado colombianoy con el establecimiento de la antropologia en el pais.
En esta linea, a partirde un acercamiento documental y etnografico se logra trazar la trayectoria
historica del ILVy se enmarca a su proyecto como un proyecto moderno-colonial. Dentro de los
resultados, se plantea que la relacidn del ILV con la antropologia colombiana fue de caracter
tangencial, y se remitié a la confluencia de intereses en materia de politicas indigenistas 'y a
cierto posicionamiento critico de algunos antropélogos.
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Abstract: From the 1950s to the 1990s, the Instituto Linguistico de Verano (ILV) was present in
Colombia. It worked on the indoctrination of indigenous communities by translating the New
Testament into their languages. This article presents an approach to the actions of the ILV in
the country and attempts to outline its relationships with the institutional framework of the
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Colombian State and with the establishment of anthropology in the country. In this line, based
on adocumentary and ethnographic approach, the historical trajectory of the ILV is traced and
its project is framed as a modern-colonial project. Among the results, it is proposed that the
relationship between the ILV and Colombian anthropology was tangential in nature and was
referred to the confluence of interests in indigenous policies and to a critical positioning of
some anthropologists.

Keywords: Instituto Lingtiistico de Verano, Anthropology, Indigenism, Colombia, Modern-Co-
lonial Projects

Introduccion

El objetivo de este articulo es realizar un primer acercamiento a la historia del
Instituto Lingiiistico de Verano (ILV) en Colombia y analizar su labor como pro-
yecto moderno-colonial, encargado de rehacer los horizontes culturales de las
comunidades indigenas a partir del adoctrinamiento religioso y de procesos de
disciplinamiento que involucraban violencias epistémicas y simbdlicas, y que se
ejercian con la anuencia de importantes sectores de la vida académica e institu-
cional de la sociedad colombiana. Trabajos como los de Bastian (1997), Cabrera
(2007) y Beltran (2011) abordan la influencia de la presencia de misiones protes-
tantes en las comunidades indigenas desde la perspectiva del cambio social. En
los ultimos anos se han publicado estudios significativos sobre las misiones en
Colombia durante el siglo XX como el libro Sal de la Tierra compilado por Carlos
Paramo en el 2018, y el numero 89 del Boletin Cultural y Bibliogrdfico del Banco de
la Repuiblica publicado en el 2015.

No obstante, no hay trabajos dedicados al impacto del ILV en las comunida-
des donde actud. Su presencia en Colombia contribuyé a acentuar las relaciones
de dominacién de tipo colonial de grupos autocalificados superiores para civilizar
o desarrollar tanto a los humanos como a los no-humanos (fundidos en uno por
el pensamiento disciplinario durante la mayor parte de la historia) en la regiéon
de los Llanos Orientales de Colombia. El entramado politico y el soporte insti-
tucional que se genero alrededor del ILV no estuvo por fuera de esas relaciones
coloniales bastante afincadas en la region, y contribuyé al proceso de desinte-
gracion comunitaria de muchos de los grupos indigenas en los que actuaba. Este
proceso, sin duda, fue de arruinamiento (Stoller, 2008), y dejé sus huellas en el
espacio especifico de Lomalinda. Su particularidad es que tiene facetas tanto
constructivas como destructivas al rehacer los horizontes socioculturales en los
contextos donde se llevé a cabo (Stoller, 2008).
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A lo largo del texto se ira evidenciando que la relacion del ILV con la antro-
pologia colombiana fue mas de caracter tangencial y se remitid, por un lado, a
las relaciones de su director con el antrop6logo Gregorio Herndndez de Alba,
y a la confluencia de intereses en materia de politicas indigenistas; y por otro,
a un timido posicionamiento critico por parte de algunos antropdlogos frente
a las labores de este instituto en el pais. Podrian pensarse, como aportes a la
antropologia en Colombia, sus numerosas publicaciones sobre lenguas indige-
nas y un par de volumenes sobre la cultura material de las comunidades donde
hizo presencia, sin embargo, estos trabajos fueron marginales en las discusiones
disciplinarias. También es cierto que si se mira la relacién ILV y antropologia en
un contexto mas amplio, desde el trabajo lingiiistico de Kenneth L. Pike (1962),
misionero del ILV, se acufiaron las categorias emic/etic, las cuales, desde su
adecuacion al andlisis cultural y no exclusivamente lingiiistico, han atravesado
la reflexién antropoldgica sobre las bases del trabajo etnografico, a pesar de que
los contenidos a los que hicieron referencia ya se encontraban presentes en la
obra del antropoélogo y lingiiista Edward Sapir (Harris, 1996).

Seguramente, esta es una de las cosas a las que se refirid Carlos Paramo
cuando afirmé que “los antropdlogos le debemos mucho a los misioneros y la
deuda es tan profunda como incémoda de honrar” (2018: 18). Sin duda, hay que
continuar indagando por las implicaciones de esta relacién en Colombia, y lo
que intento en este texto es delinear algunas de ellas; sobre todo las que estan
vinculadas con la politica del indigenismo y con personajes de la antropologia
y el Estado colombiano.

En este sentido, subrayo que dichas implicancias del proyecto moderno-co-
lonial del ILV se hicieron evidentes a nivel institucional, cultural y material; y
menciono brevemente el aspecto material ya que este proyecto se consolido
a partir de la materializacién de un lugar, a manera de enclave colonial, que
permitié la articulacion de las diferentes labores del ILV en el pais. Este punto
fue el que me permitid entrar en contacto con la historia del ILV (Franco, 2023).

Ellugar al que hago alusion es Lomalinda. Se encuentra ubicado en el munici-
pio de Puerto Lleras, en el departamento del Meta, y hace parte de la region de los
Llanos Orientales de Colombia. Los terrenos de Lomalinda, nombre dado por el
director del ILV, William Cameroum Tonwnsed, pertenecian al general Armando
Urrego, quien los dond al Estado para que fueran entregadas en comodato al ILV
a principios de la década de 1960. Una vez en posesion de dichos terrenos, el
ILV inici6 la construccién de casas, oficinas, bodegas, una iglesia, un centro de
estudio, infraestructura de comunicaciones, vias, edificios para escuelas, una
pista de aterrizaje, redes eléctricas, comedores, casas de huéspedes, canchas de
futbol americano, de tenis, baloncesto y futbol. La construccion de este enclave



4 Revista CS 42

significé una completa transformacién del paisaje que materializd el proyecto
de intervencion orientado a la evangelizacion y transformacion cultural de las
comunidades indigenas colombianas.

De ahi que este articulo proponga entender el proyecto misionero del ILV
como uno moderno-colonial, muy en la linea con aquellos procesos de arruina-
miento trabajados por Stoller (2008) que estan orientados a la transformacién de
los horizontes sociales, politicos, econdémicos y simbdlicos de aquel o aquellos
pueblos o comunidades sobre los cuales se despliega; y que, a su vez, se los puede
entender como dispositivos disciplinarios que buscan fijar al sujeto indigena
en el marco de unas relaciones de poder y control especificas (Foucault, 1984).

La materializacion del espacio disciplinario (Foucault, 1984) de Lomalinda
en el que se consolidd este proyecto, el enclave-dispositivo, devino en un proceso
de arruinacion tanto fisica como cultural, y las ruinas fueron el detonante de las
indagaciones por el ILV. Aqui sigo a Gnecco (2019) en su reflexion y resalto, al
igual que él, la liminaridad de la ruina en tanto que estd en medio de dos tiem-
pos histéricos, pasado y presente, evocando “lo que dicen haber sido” (Gnecco,
2019: 21). Si se quiere, esta fue mi estrategia metodoldgica en el acercamiento a
la historia del ILV: desandar la historia de las ruinas y de las edificaciones pre-
sentes en Lomalinda. Para indagar sobre lo que dicen haber sido esas ruinas ahi
presentes sigo intentando conectarlas con el flujo de su historia y con quienes lo
movilizaron. Por tanto, para conocer las facetas y los cambios histéricos ocurri-
dos a partir de la instalacién del ILV en los Llanos Orientales de Colombia y sus
impactos sociales y culturales, requeri un trabajo historiografico para acercarme
alas especificidades sobre la entrada y consolidacion de este instituto y a algunos
aspectos centrales sobre las cuatro décadas que estuvo en el pais. Asimismo, el
trabajo etnografico alimenté muchas de las reflexiones aqui presentadas.

Momentos preconvenio ILV-Estado colombiano

David Stoll (1985: 243) narrd que los primeros antecedentes entre Colombia y el
ILV se empezaron a gestar en el afio 1951 cuando William Cameroum Tonwnsed,
fundador y director del ILV, conoci6 al expresidente colombiano Alberto Lleras
Camargo en Chicago, por entonces secretario general de la Organizacion de Esta-
dos Americanos. En 1959, durante la segunda presidencia de Lleras Camargo,
Tonwsend entré en contacto con el antropdélogo Gregorio Hernandez de Alba
quien, desde 1958, era el encargado de la division de Asuntos Indigenas adscrita
al Ministerio de Gobierno. El contexto social y politico reinante en Colombia
durante los afios previos al encuentro entre el Gobierno de Lleras Camargo,
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William C. Townsend y Hernandez de Alba, no favorecié los intereses de ingresar
al pais por parte del ILV, tal como ya lo habia hecho en México en 1935, Perti en
1945, y Ecuador y Guatemala en 1952.

La década de 1950 en Colombia estuvo caracterizada principalmente por el
periodo conocido como La Violencia (1948-1957), que veria el fortalecimiento de
la Iglesia catdlica a través de la firma del Convenio de misiones en 1953, el cual
actualizaba y fortalecia el concordato firmado con la Santa Sede en 1886 que le
entregaba a la Iglesia catdlica la potestad en tres cuartas partes del territorio
nacional, asegurandole tanto la educacién como el adoctrinamiento de los indi-
genas que vivian en esos territorios. Sumado a lo anterior, en este periodo se con-
solid6 el pensamiento indigenista que habia empezado a gestarse publicamente
con la creacién del Instituto Indigenista Colombiano en 1941 por Hernandez de
Alba y Antonio Garcia. Asi, la hegemonia conservadora, el fortalecimiento de
la Iglesia catodlica, las discusiones sobre el indigenismo y las distintas visiones
parala solucion del problema indigena en el pais fueron factores importantes que
retardaron la llegada del ILV.

La politica indigena de Estado habia estado basada en la idea de la asimila-
cion a la sociedad nacional a través de su conversion en ciudadanos, tal y como
lo sefialaba la vigente Ley 89 (1890), la cual determinaba “la manera como deben
ser gobernados los salvajes que se reduzcan a la vida civilizada”. Esta ley, ademas
de buscar la disolucion de los resguardos indigenas en un periodo de 50 afios,
afirmé el papel de la Iglesia catélica en la conduccion de los indigenas hacia la
vida en sociedad. Por tanto, el trabajo de asimilacidn requeria cubrir dos fren-
tes, uno liderado por la Legislacion General de la Republica dirigido a aquellos
indios civilizados (basicamente los de la regién andina), y llevado a cabo por el
aparato institucional del Estado; y otro en manos de la Iglesia, orientado a la
tutela de los indios salvajes que ocupaban los territorios de misiones constitui-
dos a partir de los Convenios de misiones de 1903 y 1928, actualizados en 1953.
En el escenario de los Gobiernos conservadores de la década de 1950, la Iglesia
catdlica detentaba un poder superlativo que le permitia ejercer como barrera
para el ingreso al pais de misiones religiosas no adscritas al catolicismo. Este
fue otro de los elementos que retardo el ingreso del ILV.

Pese a las condiciones sociales y politicas del pais, se venia gestando desde la
década de 1930 un movimiento que fue clave para el ingreso del ILV a Colombia
a finales de 1950. Se trataba del movimiento indigenista cuya institucionaliza-
cion, no solo en Colombia sino en América Latina, durante las décadas de 1930
a 1950, favoreci6 dicho ingreso en los paises del continente (Drumond, 2004:
152). Elindigenismo, en general, ha sido un movimiento moderno con objetivos
modernizadores sobre la poblacién indigena y liderada por no indigenas.
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En Colombia, uno de los primeros antecedentes en la formaciéon de un
movimiento indigenista ocurri6 en el campo de las artes, en cabeza del artista
Rémulo Rozo quien formo el grupo Bachué, el cual se interes6 en la reivindi-
cacion del legado indigena. Este movimiento evoluciond con la adscripcion de
personas provenientes de distintos espacios de la sociedad colombiana. Se resalta
la incorporacién de Gregorio Herndndez de Alba y de Antonio Garcia, quienes
serian los fundadores del Instituto Indigenista Colombiano (IIC) en 1941. E1 IIC
se gesto a partir del Primer Congreso Indigenista Interamericano llevado a cabo
en Patzcuaro (México) un aflo antes y tuvo un caracter mas beligerante y ligado
a los lineamientos de la investigacion aplicada (Pineda, 1979). En este sentido,
uno de los fines consignado en sus estatutos pretendia “determinar los medios
de incorporacién efectiva y racional de los grupos indigenas a la vida politica,
economica y cultural de la nacién, en planes de conjunto o en proyectos indi-
viduales” (Garcia, 1947: 1).

Para el mismo afio, también se fundo el Instituto Etnoldgico Nacional (IEN),
filial de la Escuela Normal Superior y origen de la institucionalizacién de la
antropologia en Colombia. La inauguracién de estas dos instituciones, el IIC y
el IEN, marco los derroteros sobre la antropologia, el indigenismo y el problema
indigena en Colombia. En palabras de Roberto Pineda (1979: 3), en el IIC “la
problematica del indio es de orden social” y, por tanto, “la accién indigenista
debe buscar el cambio radical de la estructura agraria y politica del pais”. Esta
actitud reclamo una posicion mas beligerante y articulada con los lineamientos
de la investigacion aplicada, mientras que en el IEN la accién se circunscribia
“alo meramente cientifico académico”, a partir de “una concepcion culturalista
de la sociedad” que quedd “constrefliida en una vision burguesa del cambio cul-
tural” (Pineda, 1979: 3). EI IEN estuvo centrado en las actividades de docencia,
investigacion, publicacion, conservacion y exhibicion de monumentos y piezas
arqueologicas (Friedemann, 1987: 146); por su parte, el IIC orientd sus intereses,
los cuales partian desde plataformas politicas diferentes, para tratar de incidir en
las politicas gubernamentales sobre la cuestion indigena en Colombia. Tal es el
caso de dos de las figuras fundadoras del movimiento como lo fueron Hernandez
de Alba y Antonio Garcia, quienes fueron separando sus caminos debido a las
diferencias politicas desde las cuales pensaban el indigenismo y la manera en
que este debia implementarse en el pais. Aunque compartian la defensa de los
territorios indigenas ante las diversas intenciones de disolver los resguardos.
Algo muy acorde con la lucha indigena —particularmente de comunidades de
la regién andina del Cauca y del Tolima—, que despert6 desde los afios veinte y
llev a que se conformaran alianzas significativas entre movimientos obreros,
sindicales e intelectuales.
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El indigenismo en Colombia, segiin Correa (2007), se debatio entre diferen-
tes corrientes de pensamiento (Langebaek; Robledo, 2014). Las hubo de tintes
marxistasy liberales. Ambas pretendieron aliviar la situacién del indigena en el
marco de las relaciones de explotacion, sin embargo, las estrategias para mejorar
su situacion variaron de acuerdo con las formas de pensamiento. Por un lado, la
corriente ligada al marxismo asocié la participacion del indio en el progreso de
la sociedad a partir del reconocimiento de una lucha de clases al lado de otras
comunidades como las campesinas. Las acciones debian estar vinculadas al
partido y la posicion se vislumbré como una suerte de antagonismo al Estado.
Por el otro, la corriente liberal plante6 la solucidn e incorporacién del indio en
la sociedad nacional a partir de cierto paternalismo estatal, es decir, yano desde
un antagonismo frente a este, sino de la construccién de una politica indigenista
estatal que fomentara su incorporacién a la sociedad nacional convirtiéndolo en
propietario individual. Esta idea liberal tuvo su sustento juridico en el proyecto
dela disolucién de los resguardos estipulada desde 1890y ejecutada a través de la
Ley 200 (1936) sobre reforma agrariay el Decreto 918 (1944) que orden¢ disolver
los resguardos indigenas del departamento del Cauca.

Sibien las distintas corrientes de pensamiento frente al indigenismo coexis-
tieron y generaron importantes discusiones (Langebaek, 2009), la corriente
liberal representada por Gregorio Hernandez de Alba, entre otros, terminé con-
soliddndose como politica de Estado con la creacion de la Seccidn de Resguardos
Indigenas dentro del Departamento de Recursos Naturales del Ministerio de
Agricultura en el afio de 1958. Esta seccion fue trasladada en 1960 al Ministerio de
Gobierno y rebautizada como Divisién de Asuntos Indigenas. Para este momento,
Hernandez de Alba ya se habia distanciado de la corriente indigenista liderada
por Antonio Garcia (Correa, 2007).

En sulabor al frente de la Seccién de Resguardos Indigenas, y después en la
Division de Asuntos Indigenas, Hernandez de Alba procur6 plasmar desde esa
institucion una politica oficial nueva que preparara “la ejecucién inmediata de
programas de mejoramiento, tecnificacidn e incorporacién del indio a una vida
colombiana mejor que la empirica, miserable e inquieta vida que en general tie-
nen los indios” (Hernandez de Alba, como se cit6 en Perry, 2006: 93). Asi, entre
estas instituciones se consolidoé el objetivo de alcanzar “el mejoramiento social
y laincorporacion efectiva de los grupos indigenas marginados de la vida activa
y del progreso nacional” (Jimeno, como se cit6 en Perry, 2006: 93); objetivo de
particular valor en el entrecruzamiento de los intereses de la politica indigenista
colombiana con los del ILV. Particularmente, porque implicé el despliegue de
diversas acciones desde diferentes campos de conocimiento para intervenir la
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realidad de las comunidades indigenas. En este contexto, se formaron enferme-
ras, parteras, maestros auxiliares, etc.

En la misma linea, Perry (2006: 94) sefialé que era a esto a lo que se refirié
Hernandez de Alba cuando hablé de “lideres nativos de cambio”, “indigenas
preparados para trabajar en sus comunidades para que, en tiempo oportuno,
sustituyeran a los expertos internacionales y se crearan centros analogos del
programa en otras regiones” (Hernandez de Alba como se cité en Perry, 2006:
94). En este punto, es posible equiparar los lideres nativos de cambio, referidos
por Herndndez de Alba, con “el nicleo de creyentes” mencionado afnios después
por el presidente de la organizacion de Traductores Wycliffe de la Biblia, George
Cowan: “Nosotros no consideramos que el trabajo de nuestros miembros en
algin idioma esté completo hasta que algunos del grupo local sean capaces de
leer la Palabra escrita y exista un niicleo de creyentes que pueda continuar por su
cuenta” (Cowan, como se cit6 en Stoll, 1985: 34. Enfasis propio).

El mismo interés fue compartido en la discusién sobre una antropologia
aplicada que se habia generado un tiempo atras en el IIC, sefialando aspectos
sobre el papel que debia desempefiar esta disciplina en su relacionamiento con
las comunidades. Al respecto, Blanca Ochoa sefialé:

En el Instituto Indigenista se hablaba de Antropologia Aplicada. Esa
era una influencia que venia de Maridtegui. Nosotros lefamos mucho la
Revista Amauta; los pocos numeros que se podian conseguir, y los Siete
Ensayos de Maridtegui (...) Concebiamos la aculturacion como un hecho
positivo. Estdbamos en un error, pero era el momento que viviamos.
Encontrdbamos que aculturar al indigena era algo muy importante
y bueno (...) Nosotros lo concebiamos como llevarles instrumentos
técnicos y en agricultura, en caceria (...) Claro que concebiamos y
defendiamos la ensefianza bilingtie, defendiamos la conservacién de la
lengua indigena (...) El error principal (pensabamos) era la llevada de
los elementos occidentales sin un estudio previo, ni como se llevaba.
Nos precipitaba el afdn de frenar la influencia de la Iglesia Catdlica (...)
Influencia que fue desastrosa por la labor de los capuchinos (Padre
Castellvi - Sibundoy) (Haciendas; indigena = siervo trabajador). Por eso
apoydbamos en ese momento la entrada de los grupos protestantes, y
eso llevé a apoyar la entrada del Instituto Lingiiistico de Verano. (Ochoa,
como se citd en Pineda, 1984: 239)

Jimena Perry (2006) ha sefialado que Hernandez de Alba, a pesar de que era
catolico, no estuvo de acuerdo con los métodos de ensefianza de las misiones
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catdlicas y creia que las escuelas establecidas por misioneros eran de poco ren-
dimiento. Asilo dejé ver en una carta de 1958 dirigida al ministro de Educacién
Daniel Henao-Henao:

Dije en el reportaje aludido que la inica gestién en pro de los indigenas la
hacen hoy las misiones religiosas, que han establecido escuelas de poco
rendimiento, y los mismos misioneros a quienes he tenido ocasién de ver
trabajar en malos climas y adversas circunstancias, me lo han mostrado
asi. Uno hubo, en Guajira que se dolia de no haber logrado en treinta
anos fundar un pueblo ni hacer perdurable en los nativos la ensefianza
global que se les daba; y este y casos similares se deben, a mi parecer,
al hecho de que el Estado no ha reforzado las misiones religiosas con
misiones técnicas en la interpretacion de las culturas, en lo sanitario
y en lo econémico. (Henao-Henao, como se cité en Perry, 2006: 84-85)

En 1958 el Gobierno liberal de Lleras Camargo inicidé una serie de reformas
progresistas que incluyd los planteamientos liberales sobre el problema indigena
y la necesidad de convertirlos en ciudadanos no solo haciendo de ellos sujetos
desterritorializados, sino incorporandolos a las relaciones de la economia de
mercado. Para esto, era necesario, al menos en los territorios de misiones, dis-
minuir el poder que la Iglesia tenia sobre las comunidades (Uribe, 2017) y dar
paso a procesos e instituciones modernizadoras. En este marco, se empezaron
a consolidar los acercamientos del ILV en el pais, todo sobre la base de que era
una institucion cientifica que prestaria un servicio que, en el momento, las ins-
tituciones nacionales no estaban en capacidad de ofrecer. Por tanto, su labor se
vio con buenos ojos tanto por el trabajo lingiiistico que desempenaria con las
comunidades indigenas como por el soporte al desarrollo de algunos sectores
de la antropologia del pais.

El contexto de entrada del ILV a Colombia

El convenio entre el ILV y el Estado colombiano se firm¢ el 5 de mayo de 1962y
faculté al instituto para desarrollar trabajos con grupos indigenas del territorio
colombiano con los siguientes objetivos:

a) El estudio profundo de cada lengua, con el andlisis adecuado de su
sistema fonético y morfolédgico, y una recopilacién comprensiva y util
de suvocabulario; b) un estudio comparativo de las lenguas aborigenes
entre si y la relaciéon con los demds idiomas, del mundo para su corres-
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pondiente catalogacién; c) la grabacién de cintas en cada idioma o dia-
lecto, de las cuales se facilitara copia a la Divisién de Asuntos Indigenas;
d) la recopilacién de toda clase de datos antropolédgicos culturales y la
confeccién de documentos fotograficos sobre aspectos raciales, vestido
y vivienda, enseres, mobiliario, instrumentos, industrias y diversos
aspectos de la vida indigena, cuyas finalidades sean fundamentalmente
de orden practico para la mejor comprensiéon de cada cultura, y la
deduccidén de las campafias necesarias para el mejoramiento global y
la incorporacion de cada grupo estudiado, a mas altos y utiles niveles
de vida. (Ministerio de Gobierno, 1976: 9)

Ademas de estos objetivos, el convenio contuvo compromisos entre el Estado
colombiano y el ILV entre los cuales se destacaron por parte de este ultimo: ser-
vicio de intérpretes, organizacién de cursos de capacitacion lingiiistica, elabora-
cion de cartillas bilingiies, traduccidn de textos a lenguas indigenas necesarios
para el ILV y la Direccidén de Asuntos Indigenas (DAI) y, en especial, el fomento
del mejoramiento social, econdmico, civico, moral y sanitario de los indigenas. Asi
mismo, se establecid la colaboracién del ILV con la DAI y el IIC para la presen-
tacion de exposiciones de objetos y conferencias de filologia.

Parallevar a cabo sus labores, el ILV podia “operar aviones en las regiones de
dificil acceso”, “radios transmisores y receptores para mantener contacto con sus
lingiiistas en el campo, con sus aviones y con su oficina en Bogotd” (Ministerio
de Gobierno, 1976: 10-11). Tales acciones o servicios estarian disponibles para
el Gobierno nacional y, en algunos casos, para las comunidades. Igualmente, se
sefial6 que el ILV respetaria las prerrogativas de la Iglesia catdlica de acuerdo con
los términos del Convenio de misiones vigente. Por parte del Estado colombiano,
los compromisos se orientaron a ofrecerle una oficina en Bogota, realizar las
gestiones para la migracién de sus miembros, dotarlo de los terrenos necesarios
para sus labores en los lugares acordados, gestionar permisos para adquirir o
importar radioemisores, radioreceptores, aviones y demads transportes para sus
investigadores y el uso de aerédromos sin costo alguno, y mediar con las misiones
catdlicas para que el ILV pudiera adelantar sus investigaciones.

Finalmente, sobre la duracion del convenio se sefialé que el mismo:

podra ser reformado o ampliado en cualquier tiempo por acuerdo de
ambas partes y regird desde la fecha hasta que terminen las investiga-
ciones lingiiisticas especificadas o hasta que el Gobierno Colombiano
de por terminado el convenio, previa notificacién expresada en un lapso
no menor de un afio. (Ministerio de Gobierno, 1976: 12)
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Dicho convenio previé el desarrollo de la investigacion académica y lingtiis-
ticaenlaslenguas indigenas de Colombia en un momento en que la investigaciéon
de este tipo estaba poco desarrollada en el pais. Ante esto, se puede suponer
que el Gobierno colombiano y las personas que se relacionaban con el ILV no
conocian su faceta como misioneros o que la desestimaron privilegiando la
académica. Para principios de la década de 1960, el ILV conservaba una buena
imagen ante los Gobiernos del continente y no se conocia al detalle su queha-
cer evangelizador. Como sucedi6 en otros paises, la intencién de fortalecer los
estudios lingiiisticos sobre lenguas indigenas se compagind a la perfeccion con
lo ofrecido por el ILV (Drumond, 2004).

No debemos dejar de considerar que el ingreso del ILV, como ya se sefiald,
también estuvo sujeto a la pretensién de disminuir la influencia de la Iglesia
catélica sobre las poblaciones indigenas en los territorios de misiones. Her-
nandez de Alba, quien se distancié del manejo que la Iglesia catélica le dio al
proceso de evangelizacion, fue uno de los partidarios de las labores del ILV en
el pais. En este sentido, el antropélogo Roberto Pineda (1979: 11) sefialé que “la
estrategia de Hernandez de Alba era apoyarse en grupos misioneros minorita-
rios del pais, objeto también de una dura persecucion clerical, para erosionar
la influencia misional catélica”. Aun no es claro si a finales de la década de 1950
y principios de la de 1960, Gregorio Herndndez de Alba era conocedor de las
labores y pretensiones misioneras del ILV, lo que podria atribuirsele a la muy
bien elaborada identidad dual (Stoll, 1985) que mantenia ante las instituciones. El
mismo Pineda (1979) indic6é que Hernandez de Alba no previé el enorme pulpo
que era en realidad el ILV; su nefasto impacto sobre las comunidades indigenas,
y su parapeto para muchas otras actividades.

La década de 1960 atestigud la consolidacion del indigenismo de Estado en
cabeza de Herndndez de Alba al mando de la Divisiéon de Asuntos Indigenas. A
su vez, la antropologia colombiana entré en su periodo de tecnocratizacién, en
palabras de Friedemman (1987), con los planes de reforma agraria y educativa
promovidos por la Alianza para el Progreso y con la posterior aparicién de carre-
ras profesionales en antropologia en las universidades del pais. La Alianza para
el Progreso fue un programa de ayuda propuesto por el Gobierno estadounidense
de Jhon F. Kennedy para toda América Latina que buscd generar condiciones
para el desarrollo y la estabilidad politica en la region. Este programa fue muy
impulsado por el presidente Lleras Camargo bajo el propésito continental anti-
comunista que resultaba prioritario, dada la amenaza que represent? el triunfo
de la Revolucién Cubana (Rojas, 2010). Entre sus intenciones se encontraban las
de servir como contraofensiva frente a la efervescencia de diversos movimien-
tos socialistas, comunistas, anarquistas y estudiantiles en el marco de la Guerra
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Fria; y de impulsar los procesos de desarrollo y modernizacion en el continente.
Asi, en este contexto, se supieron articular intereses tanto académicos como
institucionales.

El ILV, en su faceta académica-publica, logré ser lo bastante convincente
para garantizarse un espacio en el desarrollo de la discusién y del conocimiento
de laslenguasindigenas y sobre la produccion de corpus etnograficos de muchas
comunidades a las que la antropologia no habia accedido hasta el momento.
William C. Townsend sostuvo, para el caso mexicano, que el ILV entr6 en ese
pais como lingiliista y no como misionero (Drumond, 2004), reconfirmando que
era la faceta académica la que les permitié participar de los debates y en los
avances disciplinarios de la lingiiistica y la antropologia. Esta misma expresion
es aplicable para la instalacién del ILV en Colombia (como en todos los otros
paises de América Latina donde hizo presencia).

De acuerdo con lo anterior, si el indigenismo de Estado en el contexto poli-
tico fue uno de los factores clave para el ingreso del ILV en los paises de América
Latina, la lingiiistica, el estudio y descripcion de las lenguas indigenas, el debate
sobre la educacion bilingiie y las versiones de una antropologia aplicada mar-
caron el contexto practico donde el ILV se gané inicialmente la confianza tanto
de las instituciones gubernamentales como de la academia. La accién en torno
a la alfabetizacion de los pueblos indigenas ofrecida por este confluy6 con la
idea de la integracién del indio en los diferentes paises del continente. Su labor
misionera no era un tema de discusion y el ILV la mantuvo bajo la recamara.

ILV: estrategias y promesas

Antes de fundar el ILV, William Cameron Townsend era vendedor de biblias y
en su trasegar por Guatemala se encontrd con la limitacién de llevar la palabra
del Nuevo Testamento a las comunidades indigenas de ese pais. En este sentido,
y tal como sefial¢ Stoll (1985), se vio abrumado por cientos de tribus sin Biblia.
Ante esto, organizé un campamento de verano en 1934 para capacitar a los
misioneros en lingiiistica descriptiva para poder traducir el Nuevo Testamento
alas lenguas indigenas. Este campamento se nombré Wycliffe, haciendo honor
a John Wycliffe, primer traductor de la Biblia al inglés; fruto de este se fundd el
ILV en 1936. Ante el desconcierto de muchos fieles norteamericanos sobre la
institucion creada y su posible desviacion de sus objetivos evangélicos, Town-
send fundo en 1942 los Traductores Wycliffe de la Biblia (TWB) (Stoll, 1985). De
esta manera, se conformo la identidad dual con una divisién del trabajo clara
en la que el ILV era la institucion presentada ante Gobiernos del denominado
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tercer mundo como rama instructora y operativa, y la TWB ejercia como sostén
ideoldgico encargado de gestionar recursos dentro de los Estados Unidos.

De acuerdo con esto, la mejor manera de presentarse ante los Gobiernos
era bajo la imagen de académicos lingiiistas expertos que podrian aportar al
conocimiento de las lenguas indigenas y contribuir al desarrollo de los estudios
lingliisticos en cada uno de los paises donde hacian presencia. Tal situacién era
bien vista, inicialmente, por los antropdlogos, quienes la entendieron una posi-
bilidad de aumentar los conocimientos no solo sobre las lenguas indigenas sino
sobre la cultura de las comunidades en general. Asi, y en el caso de la Division de
Asuntos Indigenas, en cabeza de Hernandez de Alba, se creyd que lalabor del ILV
era una buena forma de recuperar las lenguas indigenas y ensefiarlas. Ademas,
que la buscada asimilacidn de los pueblos indigenas coincidié con los intereses
del ILV, y que sus estrategias no violentas, no imponian “practicas diferentes a
las de su cultura, costumbres y tradiciones (Perry, 2006: 97-98). Robert Jaulin
(2022) resaltd en su libro La paz blanca, en diversas ocasiones, la complacencia
de Herndndez de Alba con el accionar del ILV, ya que posibilitaba la integracién
de los indigenas al progreso y a la vida nacional.

No obstante, la década de 1960 transcurri6 sin que los aportes y progresos
enunciados en el convenio se hicieran realidad (Correal; Cardona; Chaves; Ferru-
fino, 1972; Stoll, 1985). El trabajo del ILV se realizé practicamente sin ninguna
supervision; las entidades del Gobierno tuvieron un desentendimiento de su
trabajo durante todos esos afios y sus uinicos contactos eran los que se daban en
el Ministerio de Defensa donde el ILV tenia dos oficinas. No hubo seguimiento
a actividades en campo ni visitas a la base del instituto en Lomalinda. E1 ILV se
dedico a sus labores con gran libertad.

Dichaslabores comenzaban con el contacto y la instalaciéon de dos misione-
ros lingiiistas, los cuales estaban instruidos en cursos de descripcién formal de
lenguas dgrafas y con algunos conocimientos antropolégicos. Una vez instalados,
los misioneros empezaban a recolectar informacién de la lengua y, en ese pro-
ceso, buscaban ganarse la confianza de la comunidad. Muchas veces asistian a
las comunidades en temas de atencion médica y medicamentos, imposibles de
obtener de otra manera dado que estaban por fuera del sistema de salud estatal.
Asimismo, generaban procesos de cambio econémico promoviendo relaciones
de mercado e introduciendo animales domésticos que no se conocian, lo que
daba paso a procedimientos complejos de reconfiguracién cultural. Los infor-
mantes les proveian la estructura para traducir el Nuevo Testamento a la lengua
de la comunidad. Si bien el ILV neg6 desde el principio la intencién de convertir
alosindigenas al protestantismo evangélico, se sobreentendia que la traduccién
de la Biblia era una forma de intenso estudio de esta (Stoll, 1985) y de propiciar
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voluntariamente el abandono de la cultura propia para acoger el camino de la
palabra de Dios.

De igual forma, se empled la estrategia de llevar a los informantes a la base
en Lomalinda donde se avanzaba en el estudio de la lengua y en las traducciones.
En estas estadias, también se impartian cursos de asistencia médica, capacita-
cion técnica en temas de agricultura y trabajos manuales como carpinteria y
modisteria. Para estas acciones se contd con el espacio de otra hacienda vecina,
propiedad igualmente del ILV, llamada Bonaire. Se esperaba que al regresar a sus
hogares los informantes convertidos organizaran congregaciones bajo la super-
vision del traductor (Stoll, 1985), siendo asi los mismos indigenas los agentes de
autotransformacién impuesta por los misioneros del ILV.

Lo anterior nos permite recordar lo sefialado por Michel Foucault (1984)
que indic6 que, quien esta sometido a un campo de visibilidad, reproduce por su
cuenta las coacciones del poder, siendo asi el agente de su propio sometimiento.
Al respecto, Stoll (1985: 264) sostuvo que “desde principios de los setenta hasta
1980, mas de mil indigenas fueron llevados a Lomalinda, entrenados por seis
semanas en nuevos métodos agricolas, y devueltos a casa con nuevos animales
domésticos bajo el brazo”.

Sumado a esto, se incluy6 la autonegacion de las practicas indigenas por
quienes pasaban tiempo en la hacienda al ensefiarles lo equivocadas que eran y
ligarlas con practicas paganas. En este contexto, el adoctrinamiento protestante
fue denunciado por el adoctrinamiento convencional de la Iglesia catélica, la
cual veia con recelo cémo el Estado acababa con el monopolio sobre la poblaciéon
indigena en los territorios de misiones. Paralelamente, se empezaron a escuchar
voces de distintos lideres indigenas de las comunidades en donde hacia presen-
cia el ILV sefialando la pérdida cultural de sus tradiciones. Muy rapidamente,
a finales de la década de los sesenta y principios de los setenta, esta discusidon
tomo6 mayores dimensiones involucrando a sectores de la opinién publica, a la
academia y a sectores politicos de izquierda.

Los setenta. Conciencia minoritaria,
conveniencia estatal

En el afio de 1970 ocurrié un evento que puso en escena nacional al ILV, des-
encadenando diversas criticas a su labor misionera que permitieron develar
elementos de su naturaleza vedados hasta el momento. El Ejército y la Policia
invadieron la zona de San Rafael de Planas en el municipio de Puerto Gaitan,
Meta, y territorio del grupo indigena sikuani guahibo. La accién militar tuvo
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por objeto aplacar la rebelién de un grupo encabezado por Rafael Jaramillo
Ulloa, exinspector de Policia, lider y colaborador de los indigenas. Segun relaté
Alejandro Reyes Posada (“La rebelidén indigena de Planas”, 2016; Reyes-Posada,
2018), director de la Division de Asuntos Indigenas para ese momento, Jaramillo
Ulloa habia creado una cooperativa en 1968 en la que participaban indigenas
guahibo, para comerciar artesanias y palma de cumare en Villavicencio y llevar
alimentos a precios justos parala zona de Planas. Tanto colonos como comercian-
tes locales estuvieron en contra de la cooperativa y hostigaron sus actividades.
Ante tal situacion, Jaramillo y los indigenas organizaron un grupo pequerio para
defenderse, contaban con sus arcos y flechas y con dos o tres escopetas. En una
de sus acciones ingresaron al predio de un colono y “mataron a flechazos a once
de sus habitantes” (“La rebelion indigena de Planas”, 2016).

Esta situacidon generd la alarma de que se estaba gestando una guerrilla
indigena y los colonos empezaron a reclamar la intervencion del Ejército, el
cual se movilizé a la zona y, una vez llegd, encontrd los caserios vacios, sin ras-
tro de Jaramillo y los indigenas. Segin Reyes-Posada (“La rebelion indigena de
Planas”, 2016), dias antes de la ocupacién militar, Sofia Miiller, una misionera
estadounidense de Nuevas Tribus extendi6 la orden de abandonar los pobla-
dos y refugiarse en la selva. Durante varios dias el Ejército buscé el paradero
de los indigenas hasta que empezd a encontrarlos a las afueras del pueblo. El
relato de Juan Gossain, en el periddico El Espectador, describi6 el hecho de la
siguiente manera:

Todo comenz6 un dia en que los colonos mandaron al presidente Lleras
una carta alarmista, diciéndole que se le iba a incendiar el Llano y que
si él podria permitir que surgiera la violencia, que ya los guerrilleros
se estaban tomando toda esa regiéon. Y el Presidente Lleras, alarmado,
dio 6rdenes al ejército de que sofocara cualquier brote de violencia.
Los militares exageraron su celo, y en vez de recuperar la confianza del
indio, la fueron perdiendo por completo poco a poco. Un comandante
barbaro oy6 hablar alguna vez de los CAPITANES indigenasy creyo que
se trataba de capitanes en el sentido militar de la expresion, cuando en
verdad un capitdn es como el alcalde, el jefe, de los pueblos y las con-
centraciones aborigenes. Cinco o seis capitanes fueron asesinados por
el ejército. Otros tantos indios inofensivos, que habian escapado a la
selva por fisico miedo e incertidumbre, fueron apresados, torturados y
sacrificados por los militares Lo digo sin ninguna vacilacién, porque los
resultados finales del drama de Planas asi los confirman: el indio tenia
motivos justos y razonables para temerle al ejército. (Gossain, como se
cité en Gomez, 1989: 100)
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Alejandro Reyes Posada record6 que los indigenas denunciaron los atro-
pellos y los asesinatos al padre Ignacio Gonzdlez (catélico), colaborador de los
indigenas y quien inform¢ a las demds organizaciones misioneras que estaban
reunidas en un congreso en Villavicencio (Alejandro Reyes, comunicacién per-
sonal, 15.05.2020). Esta denuncia fue amplificada por el cura Gustavo Pérez
Ramirez alcanzando un importante eco nacional e internacional. Este suceso
de represion contra los indigenas ocurrido en Planas no fue el primero en la
region, pero si tuvo la particularidad de ser el inico con la participacién directa
del Estado colombiano. Desde finales del siglo XI1X, cuando se intensificaron las
relaciones de contacto entre colonos e indigenas, las acciones de violencia, des-
plazamiento y exterminio contra estos ultimos se convirtieron en una constante
regional (Gémez, 1989). Por tanto, la accién cometida por el Ejército, en acuerdo
con elites civiles, hizo parte de la “dinamica de los conflictos interétnicos inhe-
rentes al avance colonizador en la regién de los Llanos Orientales de Colombia”,
dindmica en la que el caso Planas era un “ejemplo mas del proceso general de
desplazamiento y de exterminio indigena a partir de la presiéon colonizadora”
(Gomez, 1989: 98).

En este suceso, se sefiald la participacion del ILV a través del apoyo logistico
al Ejército colombiano con sus aviones y aparatos de comunicacién. Este “habia
entrado a colaborar con el gobierno en la accion civica para pacificar presuntas
guerrillas indigenas”, sefialé Gossain (1978). Esta versidn que aparecié en la
prensa la reprodujeron Hart (1976) y Stoll (1985). A partir de su supuesta parti-
cipacion en este evento, el ILV reconfigurd su papel en la colonizacién indigena
de la regidn y se inscribi6é con mas fuerza en un proceso de colonizacién terri-
torial, que venia desarrollandose desde cuatro siglos atrds, y abrié una caja de
pandora que, a pesar de las maniobras politicas de sus dirigentes, sustentadas
en sus relaciones con el poder burocrético del Gobierno, no logré cerrar. Ante
esta noticia se empez6 a formar la idea de que las actividades del ILV en el pais
eran contrarias a los intereses nacionales y opuestas a los intereses indigenas.
Sin embargo, el mismo Stoll (1985) resefié que el ILV negd cualquier participa-
cion en la represion de Planas. Asi mismo, Alejandro Reyes Posada, encargado
de la Division de Asuntos Indigenas en 1970, confirmé la version del ILV en
estas palabras:

En Planas la misionera mas famosa e influyente fue Sofia Miiller, de
Nuevas Tribus, que previno a los guahibo contra la incursién del Ejército,
que se desplegd para perseguir a Rafael Jaramillo Ulloa, y les ordend
huir hacia las matas de monte para que las tropas no los encontraran.
No recuerdo que los del ILV hubieran tenido participacién alguna en
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el conflicto, y si la hubiera habido, no hubiera sido a favor de los mili-
tares sino de los indigenas. (Alejandro Reyes Posada, comunicacién
personal, 15.05.2020)

Posterior al suceso de Planas, el Gobierno colombiano cre6 una comision
conformada por antropoélogos del Instituto Colombiano de Antropologia para
visitar Lomalinda y elaborar una evaluacién y un dictamen sobre las labores del
ILV (Correal et al., 1972). Este informe se conoceria en el afio de 1972 y seria el
primer producto elaborado por antropdlogos que pondria en cuestidn la perti-
nencia ylalabor del ILV en el pais, ya que seflalaba el proselitismo religioso y lo
inadecuado que era que el Estado delegara el mejoramiento moral de las comuni-
dades indigenas a una institucién extranjera. Un aspecto importante fue que se
empezo6 a revelar la identidad dual del ILV al hacer visible su labor misionera y
su pretension de convertir a los indigenas al cristianismo. Al parecer, y esto es
algo sobre lo que se sigue investigando, dicha identidad operaba solo a nivel de
los ojos institucionales dado que, a partir de conversaciones y relatos de quienes
interactuaban con los integrantes del ILV, la labor misionera era clara desde el
primer momento de su llegada.

Se debe resaltar aqui el cardcter abierto que se atribuy6 al ILV en Lomalinda
donde tenian infraestructura para las personas que desearan visitarlos. En este
sentido, volvemos a retomar a Foucault, al comprender el espacio de Lomalinda
como un dispositivo disciplinario, el cual “sera accesible al gran comité del tri-
bunal del mundo” (1984: 210). El informe también reconocié el incumplimiento
en muchos aspectos del convenio entre el ILV y el Estado colombiano, y reco-
mendo6 que la labor del ILV fuera reemplazada por personal colombiano en un
periodo de 4 afios, y que si continuaba sus labores proselitistas se le terminara
el convenio (Correal et al., 1972).

Afios después, surgié una serie de pronunciamientos en contra del ILV.
Por ejemplo, la Prefectura Apostélica de Mitd en la editorial de octubre de su
periddico Vaupeés al dia, criticé la politica indigenista del Gobierno y rechazé la
“politica extranjerizada y en favor de uno de los agentes —el Instituto Lingtiistico
de Verano— de la potencia més colonizadora del mundo” (Garcia, 1976: 103). Si
bien el descontento de la Iglesia venia desde el mismo momento de la entrada del
ILV al pais, por el tema del control sobre la poblacién indigena en los territorios
de misiones, se incluyeron unos elementos que articularon ya no solamente una
critica entre 6rdenes religiosas, sino una posicidn de cardcter politico y cultural
al dirigir la atencién hacia el imperialismo y el colonialismo.
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Rechazamos por tanto, para la solucion del problema indigena remedios
importadosy sobre todo de quienes han exterminado en su propio pais a
los indigenas; rechazamos todo tipo de imperialismo, o imposiciéon de un
grupo sobre otro, y optamos por una politica nacionalista en el sentido
de defensa y desarrollo de los valores culturales propios de los grupos
marginados, especialmente de los grupos indigenas. (Garcia, 1976: 105)

;Despertar social y académico?

La oposicion al imperialismo de los Estados Unidos y al colonialismo en gene-
ral tomo un nuevo aire desde la década de 1960, y a partir de 1970 se le sumo
el rechazo al indigenismo de Estado por parte de las organizaciones indigenas.
Estos fueron los afios en que emergid una reivindicacion de lo propio en toda
Latinoamérica y, dentro de ese proceso, la antropologia del continente empezé
a cuestionarse su vinculo con el colonialismo reflejando un debate que ya empe-
zaba a tornarse global.

El contexto colombiano no fue ajeno a esta situaciéon. Las primeras revi-
siones histdricas de la antropologia en el pais sefialaron que, en este periodo,
se present6é mas que un cambio cuantitativo en el numero de antropélogos gra-
duados en el pais (Uribe, 2017), una orientacién hacia el compromiso social con
las comunidades estudiadas. En este momento se vivié también la transicién o
reemplazo de los pioneros de la antropologia en Colombia y la disminucién de
la influencia de la etnologia francesa (derivada de Paul Rivet) para dar cabida a
otras corrientes de pensamiento como el estructuralismo y el marxismo (Uribe,
2005). Friedemann (1987) denominé a este periodo como el de criticay conflicto
en el que las experiencias de terreno empezaron a mostrarles a los cientificos
sociales la necesidad de tomar partido frente a los cambios que se gestaban
alrededor de las comunidades en las que trabajaban.

Esta autora hizo un sefialamiento fundamental sobre la situacion de las
comunidades indigenas al decir que en Colombia existian mecanismos enca-
minados a la destrucciéon de modos de vivir y de pensar de los indigenas, y que
continuaban registrandose instancias de destruccién fisica. Reichel-Dolmatoff
(2008) ya habia hecho un sefialamiento similar en 1969. Friedemann (1981) lo
sostuvo en una discusion sobre el indigenismo en Colombia en la que, a su vez,
distingui6 tres niveles: el indigenismo paternalista, el indigenismo conductor
de poder y el indigenismo autdctono. Los dos primeros representados por la
Iglesia, las misiones evangélicas y las distintas instituciones del Estado; y el
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ultimo por las nacientes organizaciones indigenas. Es importante resaltar que las
acciones de esas comunidades indigenas se ejercieron “frente a un esquema de
un indigenismo que paradéjicamente es de anti-indianidad” (Friedemann, 1981:
53). La posicion oficial, la del indigenismo conductor de poder, la del Instituto
Colombiano de Antropologia, permanecié al margen del presente y del futuro
de los indigenas colombianos a partir de una posiciéon neutral que los desvinculé
de estas comunidades (Friedemann, 1981).

En este contexto se presentaron el analisis y la distinciéon propuestas por
Uribe y Restrepo (2012) entre un enfoque objetivo en contraste con uno militante.
En un sentido similar, Jimeno (2007: 18) sefnald que durante las décadas de 1960
y 1970 las diferencias en la practica de la antropologia en el pais adoptaron un
matiz diferente en tanto que algunos antropoélogos “mantuvieron un marcado
recelo critico ante las politicas oficiales y sostuvieron una posicion de denuncia
sobre la situacién indigena” apoyando “abiertamente a los movimientos y las
organizaciones indigenas cuando se conformaron”; mientras que otros —Jimeno
incluy6 a Gregorio Hernandez de Alba— “hicieron toldo comun con una corriente
desarrollista dentro del aparato estatal colombiano y participaron en la formu-
lacidn de planes institucionales orientados a ‘asimilar’ a los indigenas al resto
de la poblacion”.

Durante la primera mitad de la década de los setenta, la discusion sobre las
actividades del ILV fue muy activa. Los argumentos variaron desde las amena-
zas a la seguridad nacional (Matallana, 1976), pasando por la poca relevancia
de su trabajo en el campo lingiiistico, el inventario y la extraccién de recursos
naturales de zonas estratégicas del pais, el sometimiento de las comunidades
indigenas ante ideologias extranjeras haciendo de ellas islas ingobernables sin
la mediacién del ILV y el aniquilamiento cultural (Friedemann, 1987). Todo esto
para lograr que el ILV saliera del pais y que su convenio no fuera renovado.

No obstante, esta oposiciéon de académicos y organizaciones indigenas, el
Gobierno de turno respaldé al ILV renovando el convenio en 1972. Este instituto
cont6 ademads con un apoyo fundamental, y que seguro jugd un papel prepon-
derante en su permanencia en el pais: el del Gobierno de Estados Unidos. Sin
embargo, esta situacién profundiz6 las diferencias con las organizaciones socia-
les que veian esta influencia, tanto de Estados Unidos como del ILV, como una
manera de perpetuar la dependencia y el colonialismo. Stoll (1985) se refiri6 a que
el poder de Estados Unidos constituy? el paraguas del ILV y que el colonialismo
interno —la explotacién de los nativos por parte de sus propios compatriotas— fue
su dorada oportunidad. Bajo ese paraguas, sefial6 Stoll (1985), el ILV intervino en
el conflicto entre el colonizador y el colonizado a una escala épica, asegurando
como fuente de su influencia la dependencia que generé en las comunidades.



20 Revista CS 42

Una década ambigua: empoderamiento indigena
y continuidad de labores del ILV

La década de los ochenta comenz6 para el ILV con un secuestro y posterior ase-
sinato de uno de sus integrantes. Esta situacion se present6 a raiz de la imagen
negativa que despertaba en los grupos guerrilleros que operaban en los Llanos
y en la capital del pais. Dicha imagen se construyo, entre otras cosas, porque,
segln recordaron algunos trabajadores de Lomalinda, en sus inmediaciones
habia tropas del Ejército colombiano asentadas, a cuyos soldados y capitanes
se les veia recorrer las calles de la ciudadela y ser favorecidos por los directivos
del ILV en temas de traslados aéreos a Villavicencio o Bogota.

El 17 de enero de 1981 el M-19, grupo guerrillero con una importante presen-
cia urbana para esa época, secuestré a Chester Bitterman, uno de los miembros
del ILV que estaba en las oficinas que tenia este instituto en la capital; y el 7 de
marzo se conocio la noticia de su asesinato. El cuerpo de Bitterman se traslado
a Lomalinda donde fue sepultado. Un versiculo de Corintios acompafia el lugar
de su sepultura, rodeado de 14 tumbas m4ds en el pequefio cementerio ubicado
cerca ala parte sur del lago de Lomalinda: “Gracias a Dios que siempre nos lleva
en el desfile victorioso de Cristo Jesus y que por medio de nosotros da a cono-
cer su mensaje, el cual se esparce por todas partes como un aroma agradable”
(Registro de campo, 09.04.2022).

El caso de este asesinato reposicioné al ILV como victima de un conflicto
armado que, a pesar de las innumerables acusaciones y rumores acerca de que
era aliado del imperio, de ser informante de la CIA, de ocupar posiciones geoes-
tratégicas en el territorio nacional, se declaraba totalmente inocente. Sus asuntos
eran las lenguas indigenas y llevar a Cristo a las comunidades indigenas. También,
a partir de ese evento, el ILV vio incrementadas sus donaciones obtenidas desde
los Estados Unidos convenciéndose mas de su labor evangelizadora (Stoll, 1985).

Asi, el trabajo en las casi 40 comunidades indigenas continu6 su curso, los
traslados de integrantes de esas comunidades al centro de estudios en Loma-
linda siguieron programéandose y las publicaciones realizadas por la imprenta
del ILV sobre aspectos lingiiisticos de las comunidades aumentaron. Mientras
crecia una conciencia indigena en gran parte del pais, las actividades del ILV
proliferaron, podria decirse, de manera exitosa. Una ambigiiedad que resulta de
esta época se ve ejemplificada en la percepcion que, por ejemplo, tienen algunos
misak sobre el aporte al fortalecimiento de la identidad cultural realizado por el
instituto, que tuvo una presencia importante en el municipio de Silvia, Cauca.
Recordemos que los propios misak fueron uno de los pueblos que reivindicaron
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al movimiento indigena en el pais y denunciaron la pérdida cultural a las que
habian sido sometidos por las intervenciones de agentes externos a su cultura.

Los ochenta también fue una década en la que la antropologia colombiana
profundizé sus lazos con los movimientos sociales e indigena; y vio como se
consolidaban las organizaciones indigenas en el pais, sobre todo en la region
andina (Caviedes, 2002). En estos anos, muchos antropélogos se alinearon con
dichos movimientos dentro de lo que Arocha (1984) llamé la antropologia del
debate y que Caviedes (2002) vinculd con la discusion sobre los colaboradores
y solidarios.

De acuerdo con Friedemann (1987), también se generd una reflexién que
condujo a la empresa de la recuperacién de la antropologia como una actividad
académica que apuntaba a contribuir en la afirmacion de la identidad cultural
y el pensamiento pluralista en el pais. En esta misma linea, Jimeno (2007: 24)
seflald que, en los ochenta, “el escenario del compromiso se desplazé también,
pues en vez de entenderlo como un lazo politico y moral con comunidades
locales se busca privilegiar discusiones en el plano politico nacional y sobre las
politicas publicas generales”. Friedemann, habiendo presenciado el contexto
de la disciplina en esta década, no dudo en indicar que esa orientacion hacia lo
académico dio la “impresion de haber abandonado terrenos de la responsabili-
dad social como la defensa del derecho indio a su pensamiento religioso, frente
a la persistencia del Instituto Lingtliistico de Verano” (1987: 159).

En sintonia con esto ultimo, es cierto que, al menos en lo rastreado hasta el
momento, no se registran en la esfera publica enunciaciones o reacciones por
parte de la antropologia o de los antropélogos colombianos frente a las labores
del ILV en el pais. A partir de un fuerte apoyo gubernamental, este instituto ejer-
ci6 sus labores durante toda la década de 1980 y la mitad de la década de 1990,
hasta el dia de su salida del pais en 1995. Durante este tiempo supo moverse y
aguantar las diversas problematicas que surgieron dentro del contexto del con-
flicto armado colombiano.

Igualmente, durante este tiempo, parecié darse una disminucion del reclamo
académico por la presencia del ILV, al punto de hacerse casi inaudible en la
literatura académica. Por tanto, en el marco de una década de empoderamiento
indigena, el ILV continud con sus labores en las comunidades del territorio nacio-
nal y Lomalinda siguié siendo su base de operaciones, desempefiando una labor
central en el adoctrinamiento y transformacién cultural de dichas comunidades.
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;Fin de la discusion?

El 3 de septiembre de 1995 Friedemann publicé una breve conversacién con
Angela Gémez, quien fue la directora general de Integracién y Desarrollo de
la Comunidad (DIGIDEC) en el Ministerio de Gobierno durante la presidencia
de Alfonso Lopez Michelsen, y dejé su cargo el 7 de agosto de 1978 cuando ese
Gobierno finaliz6. La conversacién traté sobre el contenido de dos cartas de
Luis Roberto Garcia Diaz Granados (asesor consejero del ministro de Gobierno)
dirigidas a Forrest G. Zander, director en ese momento del ILV en Colombia, y
fechadas una el 10 de julio y otra el 27 de julio de 1978. Estas cartas estan inclui-
das en el texto de Nina. En una de ellas, la carta del 10 de julio de 1978 dirigida
a Forrest Zander, Luis Roberto Garcia mencion6 una inminente desarticulacion
y posterior salida del ILV de Colombia:

Como sabemos entre los puntos ya acordados en el anteproyecto de
Convenio que va a reemplazar al que esta sub-yudice [sic] en espera
de una decisién del Honorable Consejo de Estado, estd previsto el
desmonte gradual del Instituto Lingliistico de Verano para que el per-
sonal colombiano asuma sus funciones por cuenta de este Ministerio
o de la entidad que se indique... Para los fines préacticos que se deriven
de estas solicitudes les rogamos se pongan en contacto con la Direc-
tora General de Integracion y Desarrollo de las Comunidad para que
convengan el modus operandi a seguir en esta etapa entre el Instituto
Lingtiistico de Verano y el Gobierno Nacional. (Garcia, como se cit6 en
Friedemann, 1995: 154)

No obstante, una carta del 27 de julio del mismo afio (1978) fue dirigida por
el mismo Luis Roberto Garcia al director del ILV, Forrest Zander, desestimando
lo anunciado en la anterior carta: “En relacidn con su carta de julio 14, nos per-
mitimos informales que queda sin valor nuestro Oficio ACMG-0629 [el del 10 de
julio] y en consecuencia esa Institucidon podra seguir desarrollando sus progra-
mas habituales” (Garcia, como se cit6 en Friedemann, 1995: 155).

Ante la incertidumbre auin no descifrada hasta el presente sobre el cambio
de postura frente a la desarticulacién y salida del ILV, Friedemann pregunt6
a Angela Gémez qué habia pasado con el ILV para revertir esa situacién. Esta
ultima senald:

1. Esta carta sefala la existencia de una respuesta de Forrest G. Zander al Ministerio de Gobierno.
Hasta el momento no ha sido posible ubicarla.
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Es que no logramos saber qué era lo que hacia el ILV. Sin embargo,
desde el comienzo del gobierno del Presidente Lopez, en octubre de
1975y frente a las discrepancias originadas por la actividad del Instituto
Lingtliistico de Verano, él declaré...no se ve razén para que institucio-
nes culturales que revisten mayor importancia a largo plazo estén en
manos de extranjeros y...en este sentido se estd preparando un equipo
colombiano con elementos de las universidades de Cali, Medellin, y
otros auténomos, para que participando en el Ministerio de Gobierno
y el Ministerio de Educacidn, y el Instituto Caro y Cuervo se encargue
de todo el problema lingiiistico colombiano, distinto del castellano pro-
piamente dicho. (Gémez, como se citd en Friedemman, 1995: 155-157)

Seglin Gémez, entre marzo y mayo de 1978 el Gobierno colombiano tuvo en
su poder un informe presentado por el ministro de Educacion Rafael Rivas Posada
sobre laslabores del ILVy las alternativas para reemplazarlo en el periodo de un
aflo, montando programas lingiiisticos, de salud y de comunicaciones en todas las
areas en las que el ILV actuaba. En el desarrollo de esa alternativa participaron
la DIGIMEC, el Ministerio de Educacién Nacional, el Instituto Colombiano de
Antropologia y Planeacién Nacional. No obstante, cuando el ministro de Gobierno
Araujo recibi6 la orden del presidente, al no estar al tanto de ese trabajo y de esa
decisidn, le sefialé molesto a Luis Roberto Garcia Diaz Granados que se habia
saltado el conducto regular. Frente a esto, Goémez indic6 que:

el ministro dijo entonces mirando la carta —pues la voy a poner aqui
para consultarla—. (Probablemente con el Dr. Cornelio Reyes exministro
de Gobierno y protector del ILV). Fue entonces cuando vi al Ministro
Araujo guardar la carta en su escritorio, sefiala Gomez. Y llegé el 7 de
agosto. ;Ya no estdbamos en capacidad de hacer nada! (Gémez, como
se cité en Friedemman, 1995: 156)

La misma Gémez sostuvo que “El nuevo gobierno llegd con unas priorida-
des diferentes” y consideraba ya en el afio de 1995 que “es apenas conveniente
que el ILV salga de Colombia conforme ya lo ha hecho de otros paises. Y que los
asuntos de los indigenas se manejen nacionalmente” (Gémez, como se cité en
Friedemman, 1995: 156).

Efectivamente, el ILV se retir6 de Colombia en 1995 aunque, para ser mas
precisos, lo que pasé es que abandonaron Lomalinda debido a los temas de
seguridad para sus integrantes y se concentraron en las oficinas en Bogotd. Un
afo antes de su salida del pais, uno de los misioneros fue secuestrado por la gue-
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rrilla de las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia - Ejército del Pueblo
(FARC-EP) y dos misioneros de la organizaciéon Nuevas Tribus fueron asesinados.
Como se ve, este retiro estuvo lejos de deberse a desencuentros con las autorida-
des locales y nacionales. Para mediados de la década de 1990, el apoyo institu-
cional del Estado colombiano y de algunos representantes de la intelectualidad
colombiana estuvo presente como al principio de sus operaciones en los afios
sesenta. En un pequerio folleto que resumid 35 afios del ILV (1997) en Colombia
encontramos declaraciones de reconocimiento, agradecimiento y apoyo del
ministro de Cultura de la época, integrantes de la CAmara de Representantes, y
de intelectuales como el mismo German Arciniegas. Por ejemplo, Oscar Andrés
Correa, asesor de comunicaciones de la Camara de Representantes, escribio:

Este es el reto: valorar el trabajo del ILV, apropiarnos de él pues para
nosotros ha sido hecho, y no permitir que la llama encendida hace 35
afos se extinga, sino por el contrario, que ilumine con mayor fuerza la
proyeccién de nuestra identidad como pueblo. (ILV, 1997: 26)

Retirados de Lomalinda, inici6 el proceso de arruinacién material del lugar,
pues, podria decirse que la arruinacién cultural habia empezado décadas atras.
Atn se escuchan ecos y se ven presencias del ILV por Lomalinda; y, por tanto,
queda por seguir explorando la pregunta ;qué pasé con el ILV en Colombia?

A manera de conclusion

Las ruinasy las diferentes edificaciones en pie en Lomalinda, son las huellas de
un proyecto que buscé afirmar la identidad sobre la diferencia, lo mismo sobre
lo otro, la civilizacion sobre la barbarie. Algunas casas fueron conservadas en su
totalidad, otras fueron ocupadas cuando se encontraban en medio del proceso
de arruinamiento. Las personas que se asentaron en estas ultimas recompu-
sieron paredes, techos y puertas con materiales de construccién que denotan
ejemplarmente estilos diferentes y diferencias en el acceso alos materiales con
que fueron originalmente construidas: adecuacién con ladrillo farol y hojas de
zinc en lugar del ladrillo y de Eternit.

Asi, las ruinas son las huellas de la presencia del ILV en esta region de los
Llanos Orientales de Colombia y en el pais en general. Pero antes de que las
ruinas se convirtieran en tales, hacian parte de un proceso de transformaciéon
social, econdémica y cultural que involucr6 a diversas comunidades indigenas 'y
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que empez6 a desarrollarse desde la segunda mitad del siglo XX, cuando inicié
la consolidacidn de la presencia del ILV en el pais, que enmarqué dentro de los
procesos de arruinacién y sus facetas, tanto constructivas como destructivas, al
rehacer los horizontes socioculturales en los que se materializaron (Stoller, 2008).

En este sentido, el ILV impact6 al menos 42 comunidades indigenas durante
los 34 anos que dur6 su periodo de operaciones entre 1962 y 1996. En Lomalinda,
de acuerdo con informacién del mismo instituto, hicieron presencia personas
pertenecientes al menos a 40 grupos indigenas. Para principios de 1970 se
contaba con actividades con los siguientes grupos indigenas: “Siona, Guahibo,
Yucuna, Tucano, Desano, Cubeo, Guanano, Tunebo, Camsa, Guajiro, Muninamé,
Paez, Guambiano, Cogui, Cuiba, Barasano, guayabero, Piapoco, Barano -norte-,
Catio, Macu, Huitoto, Carapand, Arhuaco, Malayo, Cuaiquer, Inga, Tatuyo, Core-
guaje, Tuyuca, Macuna, Piratapuyo, Jupda y Chami” (ILV, 1972: 10); y para 1997
se menciond la participacion de 48 grupos (ILV, 1997: 10).

A diferencia del sefior Oscar Andrés Correa, protagonista de la cita que cierra
la seccién anterior, considero que el reto que nos queda es conocer y dimensio-
nar al detalle los diferentes impactos de las labores del ILV en las comunidades
indigenas de Colombia y sus vinculos especificos con la institucionalidad del
Estado colombiano y con la disciplina antropoldgica del pais. Vimos como estos
vinculos nos remitieron a relaciones politico-académicas con personajes espe-
cificos, pero, hasta el momento, no nos permiten generar un juicio claro sobre
las particularidades de la connivencia del proyecto del ILV y lo que este supuso
para la antropologia colombiana.

De igual manera, tendremos que ampliar la indagacion sobre la percep-
cion de los mismos indigenas que trabajaron con el ILV y que, a través de esta
interaccion, transformaron su horizonte cultural de creencias. Esto dificulta la
problematica en tanto que, algunos de ellos, reconocen esas labores con gra-
titud y no las enmarcan como parte de proyectos coloniales. Comprender las
ambigiliedades de este tipo de proyectos moderno-coloniales implica continuar
involucrando la historia, la antropologia y la arqueologia en una conversacion
sobre el mismo devenir histérico de las comunidades indigenas en Colombia.
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